





KapTEL 3

derne. En indlysende ting ved en kirke er, at hovedrummet er udformer il
at rumme en gruppe mennesker. Til forskel fra mange templer — eller medi-
tationsrum — er en kirke ikke primeart udformet til enkeltpersoner, der gir
én ad gangen ind i det hellige, men til en gruppe, der treder ind i Guds nzr-
ver. Men gruppen er ikke selv hovedfokus for det, der sker i bygningerne.
Hvis formalet bare var, at folk skulle samles, kunne kirker lige si godt ligne
medehuse. I stedet er bygningerne gerne hgje, betagende og monumentale.
Dert indre rum plejer at gd h~' op til tagkonstruktionen, mens fornemmel-
sen af hojde udenfor fremhaeves med et ddrn eller spir. Det bidrager til ar fjer-
ne opmerksomheden fra selvet og gruppen mod det, der er storre — en virk-
ning, der forhwjes ved, at vaegge, vinduer og lofter er udsmylket mned billeder
al himmelen og dens beboere. Udformningen har et budskab: at man i reli-
gionen tror pd en Gud, der er storre end mennesker og udleser tilbedelse,
wrefrygr, lydighed, tjeneste og erbadighed. (Heraf navner pd den hovedak-
tivitet, disse bygninger er opfarr dl: ‘gudsdyrkelse’.)

Kirken retter bide opmatksomheden opad, men sryrer den ogsd mod et
brendpunkr i den estlige del af bygningen, hvor der befinde sig et alrer (de
fleste kirker er rekrangulzre, med rektanglets lengste sider labende ost-vest).
En font beregner ril ddbsvand kan ogs vere fremurzdende et sted i bygnin-
gen. | forbindelse med transcendensens ‘lodrette’ fokus kommer dec til at an-
tyde, at selvom Gud nok kan opholde sig hajt oppe i himmelen, er han til-
gengelig her pa jorden igennem kirkens sakramenter — nadverens bred og
vin, dibens vand. Det sakramentale fokus er et neglekenderegn for kirkekri-
stendommen. Skont den &rer Bibelen, forteller dens arkitekrur os, at den til-
deler sakramenrterne en endnu vigtigere plads — pradikestolen er sjeldent
lige si prominent placeret som alrerec.

Sakramenralismen gir hind i hind med et ander noglekendetegn for kir-
kekristendommen: prasreviesenet (overdragelse af myndighed dl et ordine-
ret ‘prasteskab’ med serstatus i forhold til ‘legfolk’). De to kendetegn gér
hind i hind, for sakramenterne krever, at praster indvier og giver dem, og
den ene dels kraft styrker den andens. Hvis man tror pa, at nadverens brad
og vin virkelig er gudemenneskets legeme og blod, s& er de mennesker, der

har med dem at gete, selve Guds stedfortrzdere og har den guddommelige
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dighed begrundet i deres direkre forbindelse med den opstandne Herte (som
Paulus har medt i ekstase). Skent egalitere, Helliginds-styrede former for
kristent fzllesskab blev ved med at eksistere (se naste kapirel), ser de ud til
at vere blevet udfordrer af dem, der mencte, at orden og enhed kunne opnis
igennem hierarkisk ledelse.

Sadan som de formelle lederrolter udviklede sig, blev de forbeholdt mand
og — blandt mzndene — dem, der kunne hevde en vis, direkre forbindelse til
Jesus. Som riden gik, og Jesu samtidige begyndte at dp, udvikledes tanken
om ‘apostolsk succession’, en arvefplge, hvor myndigheden blev nedarvet i
en mandlig linje, der kunne fores tilbage til Jesus og de ‘apostle’, der havde
haft direkte kendskab til ham. For at sikre linjens renhed valgte de, der ril-
herte den, deres efterfolgere omhyggeligt og overlod dem bemyndigelsen
ved hdndspileggelse, og herfra udviklede praesteordineringens ritualer sig ef-
terhinden. Lederne blev ikke blot valgr af menigheden; de blev ordineret af
Gud og var altsi noget andet end andre mennesker.

Udover at koncentrere magten i nogle fs hznder bidrog den apostolske
succession til at sikre troens ensarrerhed blandt kristne, Skont ‘kaetrere’ kun-
ne hevde at have tiet kendskab til Jesu visdom ved direkrte inspiration, kun-
ne deres ‘rettroende’ modstandere havde at vere mere tro mod mindet om
det, den historiske Jesus virkelig havde sagt og gjort — da de var led i en kede
af overdrager visdom, der gik tilbage ril ham. Apostolsk succession var lige 53
vigrig en metode, ndr en gryende sakramentalisme skulle forbindes med et
ancrkende praesteskabs gerning. I jodisk og graesk-romersk religion var en
prast normalt et menneske med myndighed til at ofre og altsd at std imellem
de mennesker, der ville ofre, og den gud, der tog imod offeret. Da kristen-
dommen udviklede en opfattelse af Kristi dod som et offer og nadveren som
gentagelse af dette en-gang-for-alle-offer, blev prasteskaberts sprog mere af-
gerende. Kristne praster mentes at have er serligr forhold til gudemenne-
sket; ikke blot igennem den apostolske succession, men ved deres evne til at
bringe hans offer ved alterct pi menighedens vegne. En grund tl, at praste-

embedet blev forbeholdt mand, var, at det opfartedes som mere passende for

en mand end for en kvinde at reprasentere gudemanden (se kap. 7).









































































KAPITEL 4

— i der mindste i den teologiske tradition. De sterste, mystiske teologer, iser
Maximos Bekenderen (580-662), Symeon den Nye Teolog (949-1022) og
Gregorios Palamas (1296-1359), negrede at skille mystikken fra fuld delca-
gelse 1 kirkens lirurgi og sakramenter. Det bagvedliggende argument var, ar
den enkelte ikke burde strzbe efter ar lade sig opsluge af en mystisk forening
af‘ensomhed med den Ene’, men spge Gud, hvor kirken angiver, at man kan
finde ham — i “Krisri legemes’ tilsynckomst i ikoner, sakramenter og den
gudsdytkende menighed. lfelge dette syn styrker og stotter kitken og den

kristne mystik hinanden i stedet for at rrekke 1 forskellige retninger.

Mystik og klostervaesen i Vest

1 Vesten blev mystik mere fuldt oprager i kirkekristendommens program
hele middelalderen igennem. Centralr stod den almene godkendelse af Be-
nediktinerreglen {ca. 540) som grundlag for klosterlivets indretning. Reglen
gjorde klosrerliver ensarter pa vej ud gennem Europa og formede det ifelge
en felles scrukeur, Hovedmiler med den benedikrinske klosterordning var
ikke at give plads for individuel fotdybelse og oplevelse af det guddommeli-
ge, men at afrerre munkene si efterirykkelige, at der ikke var plads ril den in-
dividuclle vilje eller dl at udvikle den enkeltes personlige spiritualirer. Bene-
dike s& klosterliver som et liv i lydighed, stilhed, stabilitet, forsagelse og
streng disciplin. Det meste af en munks tid var optaget af klosterpligrernes
konstante strem — af de otee tidebenner, der opdelte dagen, og resten af tiden
af arbejde. Augustins eologi, som Benedikt var en sror beundrer af, og ud-
viklingen af vestligt klosterliv gik hind 1 hind. Ved at kue sin egen fordaer-
vede vilje kunne munken opni at rette sig efter Guds vilje, som formidlec af
abbed, kloster, Regel og kirke. En ny belge af begejstring for klosterlivet gik
gennem Vesten i der 11, og 12. drhundrede, fulgt af en genopblomstring af
mystikken. En reform af Benediktinerreglen 1 10. drhundrede forte dl
grundleggelse af mange nye ordener. Nogle, som den meger succesrige ci-
stercienserorden, blev indrerter dl en tilbagevenden il den strenge askese,

som det feltes, at eksisterende klostre havde forvildet sig bort fra. Andre, som
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kattere. Andre passede bedre pi og sogte Roms accept. Igen var kicken klog-
tig nok til at se fordelen i ar rage det nye, dndelige initiativ under sine vinger.

Det vigtigste resultat var legitimeringen af de nye, bybaserede, vandrende
tipgerordener, forst augustinere, sd franciskanerne og dominikanerne og,
langt senere, jesuitterordenen (Jesu Selskab, stiftet af’ Ignatius af Loyola 1
1540). Skent mange kvinder ogsi havde den apostolske impuls, var deres
muligheder mere begrensede, fordi det mentes upassende, at de var uathen-
gige og kunne vandre eller predike. De havde tre hovedudveje: at blive
hjemme, g4 i nonnekloster eller indrede i er af der voksende antal kvinde-
feellesskaber, der var loyale over for kirken uden at tilhore en anerkendt or-
den (sidstnzvnte blev kendrt som ‘beginer’ og blev formelt fordemt af kon-
cilet i Vienne i 1311-13, men overlevede dog endnu en dd).

Skent de genoplivede klosterordener og de nye tiggerordener tilforre mid-
delalderen en vis, fornyet kraft, var der mest folk j udkanten af eller inden
for disse insticutioner, der gav de mesr berydelige bidrag. Mange var kvinder.
Nogle af de mest fremstdende, som Hildegard af Bingen (1098-1179), ul-
horte religiose kvindeordener og var uddannet af dem. Andre, som Julian af
Norwich (ca. 1342-ca. 14106) var encboere, mens endnu andre, for cksempel
Mechtild fra Magdeburg (ca. 1207-82) og Hadewijch (13, drhundrede) var
beginer. En hindfuld, som Teresa fra Avila (1515-82) stiftede eller reforme-
rede klosterordener rrods betydelig modstand fra kirken,

Mens kvindelige mystikere forblev loyale over for kirkekristendommen,
iset dens fremhaevelse af sakramenterne, segte de samtidig en narmere og
mere personlig oplevelse af den levende Gud. Den fandc de i forskellige, sub-
jekeive tilsrande: 1 intens oplevelse af samvar med Jesus, frydefuld henryk-
kelse, oplevelser af indre lidelse, forladthed og merke og i forening med det
guddommelige. Nogle, som Mechtild, brugte sakramenterne som direkre
bereringspunkt til Jesus og placerede sig som brude i mpde med den him-
melske brudgom. Andre, som Teresa, foretrak en art selvfordybelse, der he-
vede sig helt over billeder, og bvor selver smeltede sammen med det gud-
dommelige i en oplevelse, der aldrig kunne beskrives. Man kunne ogsé bruge
mystiske oplevelser som grundlag for dyb, teologisk granskning, som da Ju-
lian udviklede en treenighedsteologi ud fra de ‘dbenbatinger’, Gud havde
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Konklusion

I steder for at £ lov dl at flyde frit, grundlzgge cgne institutioner eller hlive
et serkende for enkeltpersoner ubundet af enhver form for sakral binding ev-
nede den kristne mystik sjzldenr helt ac undgd kirkekristendommens — og
senere bibelkristendommens — indflydelse. Klosterliver var en slags over-
gangsinstitution, hvor nogle individer kunne hellige sig den mystiske vej
uden ar afvige for sterke fra kirkens og preesteskabets lzere og kontrol.

Det cr nesten afgjort en af grundene til, at de fleste former for kristen my-
stik i fermoderne ud ikke kom helr ud ul ydergrensen for det kristne spek-
crum, hvor det hellige ligger helt og fuldc i den enkeltes oplevelse og persan-
lighed — helt ud i sammensmeliningen med det — men snarere placeres over
individer, Og skent den kristne mystik i nogle af sine ridligste former beva-
gede sig i den retning, fik de hurtigt betegnelsen ‘gnostiske’ og ‘katerske’ og
forvistes fra kristendommens hovedsttem. Senere mystikere, der var under
mistanke for at bevege sig for langt i samme retning, fordemees officiclr af
kirken.

Dette forklarer nok, hvorfor mystikken, da den tidlige, moderne periode
oplevede en opkomst af den i en form, der sammensmeltede krisine og ro-
mantiske pavirkninger (som i William Blakes skrifter (1757-1827) i Eng-
land eller blande de amerikanske transcendentalister), jevnt hen blev opfat-
tet som noget, der havde overskredet greenserne for der, man kunne anerken-
de som kristent. Hvad der adskilte denne romantiske mysticisme fra de fleste
andre kristne varianter af mysrik, er dens opfattelse af, ac Gud skal findes i
selve menneskelivets dybeste snsker, oplevelser og fornemmelser — ogsd dem,
der knyttes ¢l sex. Tvertimod havder det meste af den mysticisme, der er
gennemgdet herover, at man ma knuse personlige ensker, oplevelser, evner
og serpreg, for Gud kan komme ind i den enkeltes liv og f& magten over det.
Séledes forbliver dee guddommelige pé en afgerende mide noger, der er hin-
sides menneskenaturen og i modsewming til den. T kristen mystik er Gud som
regel den konge, brudgom og elsker, sjzlen mé overgive sig til, underkaste
sig og olre sig for, for han kan ‘komme ind’ og tage den i besiddelse.
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