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han hadde sete i Roma, og legitimerte sin make ikke bare med henvisning il
Bibelen, men ogsd med henvisning til den sikalte Donario Constantini (Konstan-
tins gavebrev), der keiser Konstantin angivelig skulle ha overlate viktige deler ay
sin keisermakt til paven i forbindelse med sin dip. Paven skulle ifalge dette forfal-
skede dokumentet — som kom 1 omlep fra 700 tallet av — blant anner ha fitc god-
kjent at hans make var overordner keiserens.

Den teologiske grunnmodellen for maktfordelingen mellom kirkelig og
verdslig evrighet i middelalderen var imidlertid forsc og fremsr basert p4 forestil-
lingen om et skille mellom dndelig og verdslig makr. Denne forestillingen knyrtet
an til Jesu ord om at de kristne skulle «gi keiseren hva keiserens er og Gud hva
Guds er». Den var utformet videre 1 senantikken, og knyttes ofte til pave Gelasius
I (d. 492). Gelasius hevdet at Kristus selv ifelec Det nye testamente hadde make
bide som konge og som prest (rex er sacerdos). Men her pd jorden kunne ingen
piberope seg & representere begge disse herskerrollene samridig. Kristi to hersker-
roller skulle fordeles p4 to embeter. I praksis var denne sikalte to-make-lzren i
senantikken og i tidlig middelalder mest et innlegg for at keiseren skulle avgi sin
kirkelige makr til paven.

Problemert med to-makt-modellen var at sd lenge begge parter, bide de verds-
lige og de dndelige makthaverne, legirimerte sin makt religiost, ved 4 henvise til at
den var innstiftet av Kristus og at de utevde den pd vegne av ham som den aver-
ste hersker, var grunnlaget hele tiden til stede for & utfordre grensetrekkingen
mellom de to makrsferene, Flete kjente episoder i forholdet mellom pavemake og
verdslig make i heymiddelalderen demonstrerer detre. Vi skal bare nevne to av de
mest beramee:

Den sikalte investiturstriden sist pd 100o-tallec var en strid om hvem som
hadde siste order ved innsetting av biskoper. Var det paven eller keiseren? Denne
striden demonscrerer situasjonen ved inngangen til pavens politiske makuoffensiv
i haymiddelalderen: Gjeunom tidlig middelalder hadde presteskapet veert nzere
knyteet til keiser- og kougemakten. De politiske herskerne hadde bruke kirken
som ct viktig redskap for & utbygge sin makt, og kirken hadde nyrr godt av denne
stetten gjennom ekt innflytelse 1 samfunner— om enn pd den politiske herskerens
premisser. Rammen for hele denne ordningen var at keiseren eller kongen oppfat-
tet sin rolle ikke bare som politdsk, men ogsd som religios: som representant for
den herskende Kristus pa jorden. lavestitucstriden var den ferste store styrkepro-
ven mellom den politiske og den kirkelige makestrukeuren, og swriden urviklet seg
til en demonstrasjon av kirkelig make og selvstendighet: Paven insisterte pd at det

Til hoyre: Kristus som althersker omgitt av engler (de 2 innerste sivklenc), belgener (de 3 yiterste
sirklene) og Maria i bli kappe. Den allmektige Kristus i midten holder en oppsidtt bok der det
stér Ego sum Alpha et Omega (Jeg er Alfa og Omega) (Apb 1:8). Dekorasjonen er & finne i
taket pd baptisteriet i dombkirken i Padova, og er malt av Giusto de Menabuoi pd 1370-tallet.
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var han som skulle ha det siste ordet ved utnevnelse av biskoper. Striden tilspisset
seg i spprsmalet om utnevnelsen av ny biskop i Milano pd 1070-tallet. Her hadde
paven, Gregor VII, og den tyske kongen, Henrik TV, hver sin kandidat. Og da
Henrik satre sin vilje igjennom, svarte paven med 4 lyse ham 1 bann. Konfronta-
sjonen endte med at keiseren mirte boye av, og 1 1077 micte han legge i vei pé sin
ydmykende reise til borgen Canossa («Kanossagang») — der paven oppholdr seg

for 4 hli lgst fra bannet. Med denne seieren ble paven bekreftet i sin selvfor-
sticlse som kirkens gverste ag suverene leder, og kongemakren fratatt noe av sin
religiose aura.

Paven fremmet sine krav 1 investiturstriden under henvisning til prinsipper
om fordeling og grensetrekking mellom &ndelig og verdslig makt. Han ville ha
styring med en sak som herte kirkens omréde dl, og lyktes 1 4 fa gjennomslag
for det. I lppet av hpymiddelalderen presset pavedpmmert sine makepretensjoner
videre. Etter hvert gikk der sa langt at det tkke Jenger var tale om et krav om kir-
kelig selvstendighet innen rammen av en maktfordelingstenkning, men om kirke-
lig overherredemme over et samlet kirkelig-politisk corpus christianum. Det mest
kjente eksemplet pd dette er pave Bonifatius VIIIs bulle fra 1302, Unam sanctam
{«En helligr, navngitc eteer dpningsordene i bullen), der paven gir seg urt for &
vaere Kristl stedfortreder og formidler ndr det gjelder bide andelig og verdslig
makt i hele verden. Dermed er rollen langt pd vei byttet om i forhold dl de
kristne keisernes selvforstdelse 1 senantikken: N4 er det paven, og ikke keiseren,
som forsaler 4 speile seg i og forvalie Kristi herredamme som allhersker. En viktig
forskjell er det imidlertid: Keiseren hadde et polirisk grunnlag for 4 kunne gd inn
i en slik rolle; han var i besittelse av en politisk makt som han tolket og tilrettela
teologisk. Med Bonifatius var det annetledes. Hans prosjeke gikk mer ut pa & bruke
teologien tl 4 pdberope seg en politisk makt han ikke hadde, men onsket & ha.

Kristus som menneske 1 hoy- og senmiddelalderen.

Sa lenge Kristus fremstdr som den herskende Kristus, vil de troendes reaksjon i
mete med ham gjerne ta form av dyrkelse (cuftis) cller lydighet. En oppheyd,
herskende Kristus fremscir ikke 53 mye som et forbilde for ercerligning {imizazzio)
— 1 alle fall ikke for det brede lag av roende. Om man derimot legger storre veke
pa hans menneskelige natur, bringes han straks ogsd nzrmere de troende, som et
forbilde som kan etterlignes og etterfolges.

Torutsetninger for et endret Kristusbilde

En slik forskyvning i bildet v Kristus er dec som finner sted i hoy- og senmiddel-
alderen. Grunnene ril dette er mange. Den kjente franske middelalderhistorike-
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rammen bare var ordenen eller det enkelre klosteret, og ikke hele samfunnet
ombkring.

Lalle fall gér det an 4 si ac de nye fromherstetningene p& rzoo-tallet, forankret
i hymiljeene og med tiggerordenene i spissen, brer nytt land nir det gjaldr &
bringe Kristi menneskelighet tydeligere frem i lyset som forbilde for kristen etter-
folgelse. Dermed er der ogsi grunnlag for 4 si ar iser fransiskanerne med sin
fromhet hidrog til 4 matkere en ny side ved der kristne gudsbildet som kom il 4
spille en viktig rolle i senmiddelalderens kristendom.

Frans av Assisi (1182-1226) oppfarret seg som fornyer av kristendommen,
inspirert av Kristus selv. [ sentrum for hans kristusetrerfslgelse stod farrigdommen.
Han hadde vokst opp i en velstdende borgerlig familie i Assisi i Umbria, med en
far som gjorde det godt som kleshandler. T 1205 deltok Frans i et militert feltog
til statte for paven mot keiserens tropper i Mellom-Italia, men ble syk og vendte
tilbake cil Assisi ercer 4 ha hatt en visjon foran et krusifiks i Spoleto. Etter denne
hendelscn gikk han inn i en langvarig omvendelsesprosess. Et avgjerende punke i
denne prosessen var en preken han herte i 1208, der det var tale om Jesu utsen-
delse av disiplene nten penger og uten sko (jf. s. 40-41). Denne teksten tok han
inn over seg og gjorde den til sentrum for en ny tolkning av idealet om
Kristusetterfolgelse i fatigdom.

En av konsekvensene han trakk, var at han etter en langvarig strid med faren
frasa seg sin atv og sin familie, og i steder overgav seg ul kirken, Dette markerte
han gjennom en symbolhandling: midt pd torget i Assisi kledde han seg naker
og de eldste biografiene understreker at han tok av seg absolute alt — i alles pasyn.
Klesdrakten gav han tilbake til sin far, og deretrer lot han biskopen av Assisi, som
kirkens representant, holde sin kappe rundt ham — et tegn pd at biskopen eller
kirken tok ham tl seg som sin senn. Bide overfor faren og overfor det borgerlige
samfunnet var dette en provokasjon. Samtidig var det en symbolhandling som
helt tydelig var uterykk for konkrer kristuserrerfslgelse: «Og hver den som har
forlarr hus eller brodre eller spstre eller far eller mor eller dker for mict navns
skyld, skal fi mangfoldig igjen og arve evig livs (Mart 19:29}. Ogsd i den tidligerc
monastiske ctradisjonen var det slik at alle som gikk inn i et kloster og avgav klos-
terlpitene, bret med sin kjodelige familie og overtok abbeden eller abbedissen i
klosterer som sin nye far eller mor. Men fordi symbolhandlingen i Assisi var
uttrykk for en ny tolkning av fartigdomsidealer, vakte den ogsd en helr annen
oppsikt enn en vanlig inntreden i et kloster.

Frans iferte seg bare en enkel kappe som sin nye drakt, og rok et tau i stede:
for et belte rundr livet. I detre ancrekker gav han seg ut blant folk for 4 forkynne
omvendelse. Han levde blant de spedalske og de fattige, og tvang seg ul 4 eile
synet av de spedalskes lidelser, som han fer bare hadde flykter unna. Men har
omgikkes ogsd de velstiende og utfordrer dem med sin livsform. Gjennom sic
omvendelsesforkynnelse vant han forc tilhengere, bide fra klosttene og fra sam-






























	Khist_RTs_139_155_Middelalderens_Kristus
	Khist_RTs_156_167_Middelalderens_Kristus

